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Tradicion religiosa y cultura de la violencf
en Noticia de un secuestro y
La Virgen de los sicarios

Eugenia Muiioz
Virginia Commonwealth University

Antes de formular la tesis del presente estudio es necesario estat
un marco teérico sobre los diversos conceptos de cultura, asi como 14
cion de la religion catoélica en la cultura latinoamericana. El concep
cultura no tiene un consenso general. Segun Richard E. Cote, quier]
diversos conceptos diacronicos sobre 1o que es cultura, una de las d
ciones que no presenta los “elitismos eurocentristas” de los siglos d
cho y diecinueve! es el de E.B. Tylor y Malinowski, gracias a la apar
de la disciplina de la antropologia a finales del siglo diecinueve (88). S
la definicion de Tylor, citado a su vez por Cote,

Cultura o civilizacién tomada en su sentido etnografico amplio,
es ese todo complejo que incluye el conocimiento, las creencias,
las artes, la moral, las leyes, las costumbres y cualquiera otra
capacidad y habito adquirido por el hombre como miembro de
la sociedad. Hasta donde se permite la investigacion de los
principios generales, la condicién de las diversas sociedades de
la humanidad, es un sujeto apto para el estudio de las leyes del
pensamiento y accion humanos (90).2

Las discrepancias en torno a la definicién de cultura, y aun mas
aplicabilidad homogénea de tales conceptos a todos los miembros de
sociedad dada, se desplazan a los conceptos de “dualidad de la cultu
“estructura e interaccion” en oposicion al mito de “integraciéon cultura
comportamientos entre los miembros de una cultura. Tal oposiciéon
existencia de la integracién o unanimidad en las culturas la expresai
socidlogos britanicos Margaret S. Archer y Anthony Giddens. Archer
ejemplo, expresa que cada cultura tiene discrepancias inherentes e in
sistencias en si misma, ademas de la volatibilidad impredecible del d
portamiento humano (53). Para Archer, la dimensioén estructural de la
tura consiste en los factores sistematicos o constantes que definen cor
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nentes duraderos, que a su vez, proveen una significacion para los partici-
pantes de esa cultura. En otras palabras, todos los simbolos o valores cul-
turales que son fundamentales para estos ultimos. Por otro lado, conti-
nuando con Archer, la interaccion se refiere a la comunicacion espontanea
y libre que de hecho tiene lugar entre los individuos dentro de un determi-
nado marco cultural. En sintesis, hay que tener en cuenta que el sistema
cultural de creencias, valores, leyes, etc., de una cultura es pre-existente a
los individuos y que si bien es cierto que los individuos necesitan vivir
como parte de una cultura para poseer una identidad y un sentido de per-
tenencia, también es cierto que cada individuo interacciona o asimila los
valores culturales de manera particular, ya sea voluntaria o no, dentro del
sistema cultural pre-existente o tradicional en el cual vive.

Por otra parte, la religion catélica, heredada de Espana, con su propio

sistema de valores, dogmas, simbolos, jerarquias y especialmente con su
interaccion o participacion en los origenes de la cultura latinoamericana,
es un elemento fundamental que ha actuado en coordinacion con los esta-
mentos gubernamentales latinoamericanos. Como dice, Michael A. Burdick en
su libro For God and the Fatherland: Religion and Politics in Argentina:
“Las élites religiosas pretenden que las normas éticas de la iglesia deben
ser el principio que guie en la legislacion civil y que el mejor medio de in-
culcar esas normas es a través de la educacion publica” (1). En efecto, son
muy influyentes en la gente latinoamericana las normas, dogmas y sim-
bolos de la religion catélica, tales como la reverencia y obedencia a Dios
Padre Todopoderoso como autoridad suprema y por ende a quienes repre-
sentan tal autoridad en la tierra. También entre los dogmas de la religion
se encuentran la practica de la caridad cristiana con los desfavorecidos y
la devocién a las imagenes y simbolos representativos de Dios, Jesucristo,
los santos, la Virgen madre de Jesucristo y al nifio Jesus. Ademas el agua
bendita como simbolo de purificacion, la bendicién del sacerdote como
medio de absolucion de los pecados y proteccion, entre otros, son rituales
arraigados en la mentalidad latinoamericana. Lo anterior se inculca en el
inconsciente colectivo no solo a través de la educacién publica y privada,
sino también a través de la tradicion familiar. Ahora bien, en consecuen-
cia con lo de Archer, mencionado arriba, sobre las discrepancias e interac-
cién o asimilacion de los valores culturales y religiosos, en la cultura lati-
noamericana también se pueden observar discrepancias entre las normas
que deben seguir los participantes de esta cultura y la asimilacién y/o
practica personalizada de aquéllas por parte de éstos ultimos.

De los diversos conceptos y componentes de cultura expuestos hasta el
momento, es importante aclarar que hasta aqui se ha mencionado el tér-
mino “cultura” en un sentido totalizante del grupo de individuos que for-
man parte de una determinada cultura. Pero hoy dia, la aplicacion del
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concepto de cultura se refiere también a subgrupos dentro de u
gl-obal, los cuales crean su propio sistema de valores e interacn ?_1 el
solo entre ellos sino con la cultura dominante o global. El reSCIﬁneS
una gran fragmentacion cultural con sistemas de valores .dentro uf o
la estructura del sistema cultural tradicional, T
Tal es el caso de la llamada cultura de la violencia en el siste
tural latinoamericano. A continuacién y teniendo en c:':uenta los rI1la (
mientos de Margaret Archer se va a analizar y a reflexionar sobrellj -
cotraficantes y los sicarios en Colombia y su forma de apropiacié O(Si i
valores, dogmas, simbolos religiosos Y su interaccién con Iios r: ]
tantes de la religion catélica, a partir de los textos novelescos Noticiir:;s'
secuestro (1996) y La Virgen de los sicarios (1995) de los colombi ]
Gabriel Garcia Marquez y Fernando Vallejo, respectivamente. En o
obr‘as los protagonistas se relacionan con los dos grupos m(;.ncionzs
arriba los que, desde luego, estan al margen del espacio de las leyes sod
les y religiosas porque son asesinos violentos. El grupo de los narcotr
cant_e.s esta especialmente representado en la persona de Pablo Escolf
Gaviria y, el otro, en los personajes que pertenecen al grupo de los sicar
0 asesinos a sueldo pagados principalmente por los narcotraficantes.3
- A partir del analisis y reflexiéon sobre la conducta de los grupos. de]
violencia ya mencionados, se mostrara la paradoja o ironia de que amH
grupos transgresores de las leyes sociales y catélicas practican algunos
los dogmas de la religion catdlica, ejercen la practica de la oracion, cre
en el poder protector de las imagenes y simbolos religiosos y se st;meil
respetuosos a la autoridad divina en la persona de los sacerdotes. Did]
paradoja del ejercicio de los valores religiosos en las obras menci.onad
presenta l’a evidencia de que el sistema de valores culturales dominant
lleva en si incongruencias y desviaciones de significados, precisamentd
causa de la influencia de la mente humana en su interpretacion de valo

y n(.)rmz‘ls de acuerdo a sus propias circunstancias, experiencias y/o cq
veniencias.

/

En .Noticia de un secuestro, Garcia Marquez construye la estructuy
narrativa de su obra a partir de un narrador-cronista de hechos reald
que constituyen el género llamado “no ficcion” o realista, lo cual perm
un reflejo novelistico mas exacto de la realidad colornbiania. Por otra par
en La Virgen de los sicarios, Fernando Vallejo crea un protagonista narr
dor‘cuya vision y descripcion de la realidad es brutal, cinica, critica
parddica de los dogmas de la religion catolica, pero al mismo ti;:mpo €es
narrador vallejiano describe de forma realista el mundo de los sicarios
en este caso, sus creencias y practicas religiosas que incluyen algun
veces al mismo personaje protagonista.

En Noticia de un secuestro se observa que Pablo Escobar ejercia la pra
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tica de la caridad en el sentido catolico de ayudar a los pobres, especial-
mente los del barrio de la comuna nororiental de Medellin.# Por eso, a pe-
sar de los dineros mal obtenidos de sus negocios ilicitos, Escobar se con-
vierte en un protector para los pobres, que no tienen inconveniente en ig-
norar la realidad de los crimenes y delitos de aquél. Hasta llegan a con-
vertirlo en un mito religioso cuando el narrador expresa que “en la cumbre
de su esplendor se erigieron altares con su retrato y les pusieron veladoras
en las comunas de Medellin. Llegd a creerse que hacia milagros” (Noticia
de un secuestro 212). La cita anterior permite comentar la caracteristica
del pueblo latinoamericano de crear mitos religiosos con suma facilidad y
prodigalidad si hay un hecho, persona o apariencia que beneficie o parez-
ca que tiene poder para conceder lo que se le pide, tanto material como es-
piritual.5 Por esa solidaridad de Escobar para con los pobres de las comu-
nas es que, una y otra vez, €l clamo justicia para con los jovenes asesina-
dos a manos de la policia que entraba al barrio de la comuna y los mataba
indiscriminadamente, puesto que de alli provenian la mayoria de los si-
carios al servicio del mismo Escobar. Para hacer mas evidente la con-
tradiccion entre la solidaridad y compasion cristiana de Escobar para con
los pobres de las comunas, y evitar mas matanzas, Escobar arremete con
violencia asesinando policias y amenazando con mas destruccién. El na-
rrador mismo comenta tal contradiccion al decir que Escobar “carecia por
completo de la indulgencia para distinguir entre el bien y el mal” (Noticia
de un secuestro 212).

Otro hecho sobresaliente en la conducta cultural religiosa de Escobar
es su interaccién con el clero. Maria Jimena Duzan, en un estudio sobre el
narcotrafico y las comunas de Medellin, refiere que, desde antes de par-
ticipar en la mafia del narcotrafico, Pablo Escobar inicié programas junto
con unos sacerdotes para ayudar a los pobres de las comunas. Luego fue
motivo de escandalo publico religioso la acusacion que se hizo a dos sacer-
dotes de continuar trabajando con Escobar, ya delincuente, y de recibirle
para los pobres los dineros que se denominaron “narcolimosnas”.® Garcia
Marquez no alude a este tltimo hecho en su obra, pero si, dada su impor-
tancia para la narracion, se ocupa ampliamente de la insolita interaccion
de Escobar con el legendario y anciano sacerdote Rafael Garcia Herreros.
La figura de autoridad religiosa del padre Garcia Herreros en la historia
cultural colombiana fue muy poderosa, por todo el protagonismo que
desempeno a favor de los pobres a traveés de su larga vida. Su influencia
alcanzo las mas altas esferas del gobierno y de las clases adineradas.” Y
precisamente, su autoridad religiosa no qued6é menguada atn con delin-
cuentes como Escobar y sus secuaces. El climax de tal poder o influencia
de la autoridad religiosa en la cultura de la violencia, representada por Es-
cobar en esta obra garciamarquiana, estuvo en que al unico a quien este
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ultimo acepté someterse para entregarse a las autoridades gubernamerj
tales fue al ya anciano y débil sacerdote en mencién, porque fue la tnid
perso‘na que le inspir6 confianza para no creer que le traicionaria y corf
duciria a una emboscada mortal. ¢Como se explica la ironia de la realidal
de que un hombre que alcanzé tanto poder criminal, hasta el punto qu
pudo desestabilizar a todo un pais y sus dirigentes y quien, ante las qr
siones y suplicas por los prominentes secuestrados que tenia bajo sup'Lq
risdiccion, con arrogancia manifesté que “pueden venir de rodillas treiglt
millones de colombianos y no los suelto” (Noticia de un secuestro 230), u
tiempo después con respeto y humildad, podria decirse, se arrodillo an
el anciano sacerdote para pedirle la bendicién de Dios en el momento
su entrega? Posiblemente la respuesta a tal contradiccién se halle en
internalizacion de los valores tradicionales religiosos en que la jerarqui
divina de Dios Padre Todopoderoso es la maxima autoridad a la cual h
qye respetar siempre. Dentro del sistema patriarcal de la cultura colom
biana y mas la del pueblo paisa de donde procedia Escobar es dond
como diria Juan Gustavo Cobo Borda, se agudiza “el formalismo tradicid
nal, de raiz catélico-espaiola, que pauta la cultura colombiana”(73).8 Eg|
obediencia y sometimiento de Escobar a la religion o a la Iglesia Ca;télic
coincide con la opinién de Juan Donoso Cortés quien, hablando de la ay
toridad y orden del catolicismo, dice que los creyentes tienen “una obedsi
encia de ninos a los mandamientos de Dios y de la Iglesia” (105). E
posible también que Escobar se identificara con el padre Garcia Herr;aro
en cuanto a la preocupacién por los pobres. También podrian tenerse e
cuenta aqui en relacion con el sometimiento a la religion en la persona df
los representantes de Dios, las ideas de Freud expuestas por Philip Rie
en las que aquél parecia tener en mente que la religion es “el famoso sentj
miento de dependencia, con Dios concebido como el padre de la famili
humana” (290). Sin embargo, la pregunta sobre la contradiccion entre 1
obediencia a la autoridad divina y la sacerdotal, por un lado, y, por otro, 1
transgresion flagrante de los mandamientos religiosos del respeto a la vid
humana por parte de la cultura de la violencia, sigue sin una respuest
que la justifique. Simplemente se pueden plantear explicaciones o inter
pretaciones de tales conductas culturales contradictorias.

El otro grupo mencionado arriba que representa la cultura marginal d
la violencia es el de los sicarios. El mundo y maneras de actuar e interad
cionar de este grupo con la religion se encuentran representados en lal
dos obras en mencion.? En Noticia de un secuestro el mundo de los sical
rios no es el tema central, pero el lector analitico puede extraer de la ng
rracion las creencias religiosas y la apropiacion de los simbolos e im4|
genes religiosas catélicas y biblicas de los sicarios que trabajan para Esca
bar vigilando a los secuestrados, tal como se va a ilustrar a continuacion
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Es interesante observar que precisamente algunos de estos personajes
delincuentes llevan sobrenombres de origen biblico, tales como “el monje”,
“Barrabas”, “Jonas”. Y hasta los duenos de la casa donde tienen aprisio-
nados a los secuestrados hacen sus rezos y novenas de navidad e interac-
cionan con normalidad con los sacerdotes como lo comenta el narrador:
“Como preludio de los jolgorios de Navidad, los duenos de casa hicieron
novena con algan parroco amigo, inocente o complice. Al final exorcizaron
la casa con aspersiones de agua bendita. Necesitaron tanta, que la lle-
varon en galones de petroleo” (Noticia de un secuestro 122). Es de observar
el comentario del narrador “inocente o complice”, refiriéndose al parroco
puesto que también es de cuestionar la contradiccion de la interaccion por
parte de los sacerdotes con los delincuentes y su manera de ignorar lo que
éstos ultimos hacen en contra de las normas religiosas y civiles. En ese
mismo pasaje del libro, la situacion de rezos y creencias religiosas en la
casa donde se atenta contra la vida y derechos humanos de los rehenes,
termina nada menos que con el rociamento de agua bendita “para que no
nos pase nada” —decia la mujer que esparcia el agua— no solo a los mis-
mos rehenes sino a los sicarios guardianes que “se persignaron, cayeron
de rodillas y recibieron el chaparrén purificador con una uncion angelical”
(Noticia de un secuestro 122). El mismo narrador da una explicacion a ese
comportamiento religioso tan particular de los delincuentes marginales
cuando dice, entre otras cosas, con el caracteristico estilo jocoso
garciamarquiano que el “chaparrén” es “purificador”. Pues a sabiendas de
las actuaciones condenadas, los ejecutores de éstas se aferran al significa-
do religioso de la purificacion y proteccién que posee el agua bendita, y lo
que vale para ellos es recibirla, sin importar si hay condiciones de arre-
pentimiento y cambio de conducta por su parte. Es como si para los delin-
cuentes “el agua bendita” tuviera mas bien el significado o funcién de su-
persticiéon que sirve de proteccién contra los males, sin tener en cuenta
que estos ultimos puedan ser producto de castigos merecidos.

En cuanto a otros simbolos religiosos muy notorios por el constante
uso, apego y casi que reverencia y fervor por parte del grupo de los delin-
cuentes, se pueden mencionar las estampas y medallas del Divino Nifo,
de la Virgen, especialmente las de Maria Auxiliadora y las del Carmen. La
confianza en la proteccion que se puede lograr al mantener junto a si tales
simbolos religiosos, que suplantan a los talismanes, esta tan arraigada en
la mente de las personas, que ni aun los que estan fuera de la esfera reli-
giosa no se sienten capaces de vivir sin ellas. Tan importantes son esas
imagenes que no vacilan en pedirselas a las mismas victimas. Llegan al
maximo de la contradiccion que cuando los guardianes de turno dejan su
vigilancia de las victimas en cautiverio, les ceden sus estampas y éstas tl-
timas “[. . .] con el tiempo fueron acumulando toda clase de estampas y
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recuerdos del Divino Nifio y de Maria Auxiliadora, que los distintos gu
dianes les llevaban o les dejaban de recuerdo” (Noticia de un Secuestro 6|
Es mas, vale anotar la relacion de afecto del “monje” para con el person
Marina, quien, segun el narrador, es como si fuera “su abuela” Y. cuan
se la llevan para asesinarla, el monje, quien ya sabe que la van a gjecut
muy triste y protector no tiene mas ofrenda que “un Dios la bendiga”. 4
mismo, en momentos de consciencia pasajera de su condicién de trarf
gresores de las normas de la moral religiosa, los sicarios suplican a o
de las secuestradas, Maruja, cuando por fin fue liberada que “[. . .] rezs
por ellos, que se acordara de ellos, que hiciera algo para sacarlos de
mala vida” (Noticia de un secuestro 303). Estas actitudes de los delincud
tes de busqueda de proteccion divina y de solicitud de ayuda a las int
mediarias, en este caso las dos mujeres citadas arriba, que son como fig
ras maternales poderosas, pueden relacionarse con las palabras de Fred
citado por Rieff: “No hay duda de que la religion se deriva de la necesid
de ayuda y la ansiedad del nifo y de la especie humana en su infand
temprana” (290).
La importancia de la bendiciéon como garantia de “membresia” dent
de los beneficios y proteccion de la religiéon se ve una de tantas veces ml
en Noticia de un secuestro, cuando el mismo Pablo Escobar le pide al o
dre Garcia Herreros que le bendiga una medalla de oro de la Virgen q
siempre llevaba colgada al pecho. Es de anotar que posiblemente los P4
ticipantes de esta cultura de la violencia insisten en pedir y creer en
efecto y uso de la bendicion a pesar de sus crimenes porque, al pedirla
recibirla de manos de un sacerdote, se consideran que todavia son pai
del espacio cultural religioso y que por lo tanto siguen siendo hijos
Dios, quien puede perdonarlos y protegerlos pasando “por alto sus faltas
De resultar comprobable esta explicacién del pensamiento de los deli
cuentes, se estaria ante la evidencia de la creacién de relaciones pers
nales directas con lo divino y sus representantes sin la mediacién y dic]
dos de las leyes catolicas, asi como ante la apropiaciéon individual de 1
dogmas y simbolos religiosos de acuerdo a las conveniencias propias pa|
auto-justificar conductas que no armonizan con las normas religiosas. P
ende, para satisfacer a través de la religion de acuerdo con Freud, la ned
sidad de pertenecer de modo inseparable al mundo exterior como un tod
lo cual no es otra cosa que la sobrevivencia del primitivo sentimiento d
ego, estos delincuentes en mencion se aferran al espacio cultural religios
para compensar la separacion definitiva del cultural socio-moral.
Otro simbolo religioso con una funcién importante no sélo en Noticia
un secuestro sino en La Virgen de los sicarios es el del escapulario de
Virgen. La funcion o valor que tiene el escapulario es como la de un amy
leto para la proteccién personal, la buena suerte y lograr los deseos

1
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propositos, aunque éstos sean para delinquir. Esto ultimo se ve especial-
mente en el libro de Vallejo, que a diferencia del de Garcia Marquez pre-
senta un punto de vista irénico, sarcastico y hasta cinico acorde con la
realidad violenta en que se desenvuelven el narrador y los personajes,
como se menciono arriba. Asi por ejemplo, el viejo homosexual que es el
narrador en La Virgen de los sicarios, cuenta que el joven sicario Alex, lle-
va puestos tres escapularios, al igual que los otros sicarios: “Uno en el
cuello, otro en el antebrazo, otro en el tobillo y son: para que les den el ne-
gocio, para que no les falle la punteria y para que les paguen” (La Virgen
de los sicarios 18). Aunque a veces los escapularios no son tan eficaces
porque de todos modos los sicarios reciben heridas, ellos insisten en que
“si sirven porque si no los hubiera llevado le habrian dado un plomazo en
el corazén o en el cerebro” (La Virgen de los sicarios 29), como replica Alex
ante la desaprobacion de los escapularios por parte del narrador, quien se
enteré que Alex tenia incrustados en el cuerpo unos balines que le habian
disparado en una ocasion. A diferencia de los sicarios representados en
Noticia, la fe en los simbolos religiosos que utilizan los sicarios de La Vir-
gen de los sicarios , no connota devocion sino confianza supersticiosa en
la efectividad o poder de esos simbolos usados para unos fines distorsio-
nados del fin para el cual se supone que fueron creados. Vale reforzar lo
anterior con el comentario de Paul C. Vitz acerca de que muchas de las
actividades catolicas que realizan los practicantes, tales como la de llevar
flores a la Virgen para recibir su ayuda, son actos “mas de supersticion
que de devocion” (193). Tal actitud mas supersticiosa que devota también
puede verse como parte de la parodia sobre la religion que se detecta en
esta obra. Asi mismo, la parodia prosigue en la persona del chico Alex que
asesina por las causas mas leves y a quien el narrador le da el nombre de
“angel exterminador” por la belleza fisica que posee y las numerosas
muertes que provoca.

Con relacién a la imagen de la Virgen, origen del titulo de la obra de
Vallejo!© su figura y significado es de maxima importancia en la vida no
so6lo de los sicarios sino de todo el pueblo catélico en general, como se va a
ilustrar a continuacion. El autor Vallejo muestra como la devocion y peti-
ciones de favores y milagros a la Virgen es parte integrante del diario y vio-
lento vivir de los sicarios. Es mas, el autor expresa la “mundanizacion” de
la imagen de la Virgen en Medellin al tratar el asunto de la competencia
popular y del clero por la supremacia de las devociones y peregrinaciones
a las imagenes varias que existen sobre la Virgen como la del Carmen y la
de Maria Auxiliadora. Segun €l narrador protagonista, en el pasado cuan-
do él era nino, las devociones y peregrinaciones eran a la Virgen del Car-
men en la parroquia de Santa Ana de curas laicos, pero en el presente
narrativo sucede que la parroquia que ahora se llama Sabaneta, es de los
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curas salesianos y la imagen de la Virgen que alli veneran las masas es ]
de Maria Auxiliadora. Lo anterior demuestra la religion personalizada
través de las imagenes religiosas, lo cual es caracteristico de la cultura 14
tinoamericana. Las imagenes religiosas dan forma de persona al conceptj
de lo santo y espiritual y, por lo tanto, lo hacen mas accesible y de cor
fianza para la gente que puede identificarse con tales imagenes en sus f
guras humanas y por ello facilmente acuden a ellas en las iglesias par
orar y sobre todo, para pedir milagros, favores y soluciones a las necq
sidades y problemas del vivir. Las imagenes religiosas son pues como es
tar con un intermediario amoroso que ayuda ante Dios padre todopoderg
S0 quien puede castigar por las faltas y la desobediencia a sus manda
mientos. En el caso de las imagenes de la Virgen, es indiscutible la proyed
cion que se hace de ella con la de la madre terrenal, pues ella se venera nf
tanto por Virgen sino por ser la Madre de Jesucristo hijo de Dios. Y 1
madre terrenal en la cultura hispana es venerada y respetada, aun por lof
sicarios y por los narcotraficantes objeto de este estudio. Esta madre te
rrenal a su vez, es la encarnacion del amor que perdona, se sacrifica y po|
encima de todo olvida y no condena las faltas de sus hijos por graves qu
sean. Por consiguiente, se puede explicar la devocién, confianza yfeenl
Virgen “Auxiliadora” en las dificultades de la vida y principalmente en lo
peligros en medio de una vida de violencia a pesar de la contradiccién qu
implican los crimenes que se han cometido como es el caso de los sicario.
y narcotraficantes, puesto que sus propias madres terrenales los sigue
amando y ayudando a pesar de lo que hacen y muchas hasta cohonest
con sus crimenes al justificar sus actos de violencia. Un sicario entrevista
do en el libro de Duzan, nos dice:"Usted sélo tiene una madre, cualquier:
puede ser su papa” (213) y, en efecto, continuando con la informacion d
Duzan, en el mundo de los sicarios la figura del padre terrenal esta ausen
te casi siempre, y son los hijos quienes asumen el rol de proveedores
protectores. Asi mismo, la madre protege a su hijo en todo y reza y pidq
por la seguridad de este ultimo. Volviendo a la obra de Vallejo, en cuantd
a la devocion y esperanzas en los favores y milagros de la Virgen, para
mayor distorsion de la religion catélica, el narrador da a conocer que “lo
socidlogos dicen que los sicarios le piden a Maria Auxiliadora que no le
vaya a fallar, que les afine la punteria cuando disparen y que les salgg
bien el negocio” (La Virgen de los sicarios 17):
Si los socidlogos a los que alude Vallejo en su obra se limitan a definii
la conducta de los sicarios, en este caso dentro del contexto cultural reli-
gioso hay que incursionar en el por qué y/o posibles respuestas a tal con|
ducta de los sicarios y por extension a los narcotraficantes representado
en las dos obras estudiadas y que como ya se ha expresado, tal conduct
criminal es contradictoria con las normas de la tradicién religiosa catélica




108 MIFLC REVIEW 1999 VOLUME 8

JPor qué se dan tales subculturas con una practica de valores e interrela-
ciones que por un lado provienen de los valores de la cultura tradicional
donde existen y, por otro lado, paradéjicamente contradicen o distorsio-
nan los sentidos y objetivos de la practica de tales valores culturales y, en
el caso presente, los de la religion? Algunas respuestas a tales interrogan-
tes podrian hallarse en la conducta dirigida por la mente humana en la
que, de acuerdo con Philip J. Regal, en su libro The Anatomy of Judgment,
“el cerebro humano construye su propia realidad” y “la mente humana es
capaz de crear apreciaciones de la realidad y sistemas de explicaciones
que satisfacen el sentido comun” (364). En el caso de los miembros de la
cultura de la violencia, se pueden aplicar estos conceptos de Regal en
cuanto que los participantes de la violencia crean su propia realidad den-
tro de la realidad de su marginacién social y legal. Ellos se saben margi-
nados social, econémica y legalmente y buscan mecanismos violentos
para enfrentar esa realidad. También se puede agregar aqui que el hombre
necesita sentir que él es parte de una realidad o sistema de valores en el
que es aceptado y se le permite participar e interaccionar con los otros
miembros y de esta manera puede adquirir una identidad en concordan-
cia con la idea freudiana de que el ego primitivo del hombre necesita vivir
en sociedad. Es factible que al nivel consciente, los delincuentes nieguen
la realidad de su marginacién social y su automarginaciéon del espacio de
la cultura religiosa, Digo “automarginacion” en el sentido de que cada per-
sona posee la libertad y responsabilidad individual de la ejecucién o no de
actos transgresores de la moral religiosa. La negacion de tal situacién
marginal la llevan a cabo los delincuentes con su constante practica de al-
gunos ritos y la conservacion de ciertas creencias de la religion como las
que se han ido ilustrando a lo largo de este trabajo. Al aferrarse o mante-
nerse dentro de tal espacio cultural religioso, consciente o insconciente-
mente, podria decirse que los delincuentes se consideran todavia parte de
la cultura mayoritaria con la cual, a nivel social, saben que no tienen es-
peranzas de inclusion ni de reconciliacion, pero si existe la posibilidad de
comunicacién con lo divino a través de la religion.

Finalmente, queda por reiterar la tesis propuesta de que los partici-
pantes de la cultura de la violencia y su forma de practicar las normas y
mantener las creencias de la tradicién religiosa a través de Noticia de un
secuestro 'y La Virgen de los sicarios ilustran las contradicciones internas
culturales con las interacciones personales que tratan de mantener con
los miembros de la iglesia y con su uso particular de las imagenes y sim-
bolos de la religion catélica. La verdad objetiva, que en ultima instancia
debe tenerse en cuenta, es que no existe una praxis de normas y valores
culturales fuera de la interpretacion individual que la mente humana hace
de aquéllas. En un circulo vicioso en el cual, por un lado, se puede afir-
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mar que las interpretaciones procedentes de la mente humana se cony
ten en dogmas culturales generales para una sociedad, segun el pode
quienes logran instaurar su propio sistema interpretativo de la realida
por otro lado, los individuos sometidos a tales sistemas generales re-if
pretan, adaptan y distorsionan el sentido y significaciéon de los valores
turales dominantes,!! de acuerdo con sus experiencias interiores, sus

cepciones de la realidad, sus circunstancias y sus conveniencias parq
lares.

NOTAS

I Cote menciona que en el siglo dieciocho la concepcién de cultura fue gl

ralmente identificada con el proceso de desarrollo intelectual y espiritual, asoc]
con “la iluminacién europea”. Asi mismo para Condorcet, Thomas Paine y Tho|
Jefferson, el desarrollo cultural es continuo, lo cual presupone que los mas aj
zados son los que siempre poseen la verdad y los “salvajes, los barbaros y los {
desarrollados” estan sometidos al conocimiento y a la difusion cientifica y
nologica de los llamados mas avanzados (92).

2 Todas las traducciones de citas del inglés al espanol son mias.

3 La violencia en Colombia tiene diversas representaciones en los grupog
solo de los delincuentes, los grupos de defensa personal o paramilitares, los}
ejército y la policia y, especialmente para el estudio presente, la violencia deg
narcotraficantes caracterizada no sélo por su terrorismo sino por la creacion|
grupo de los sicarios a instancias de Pablo Escobar, quien para ejercer
venganzas y vendetas les pagaba a jévenes de las barrios pobres de Mede]
llamados comunas, para que éstos asesinaran y sirvieran de guardianes y capt
en los secuestros de personas inocentes o que “tenian deudas pendientes” con
cobar.

4 Al observar lo expresado por Enrique Dussel, refiriéndose a la interpretad
de lo que debe ser la caridad cristiana en el sentido de “dar al Otro Nno porquyg
parte del sistema” sino de “dar amandolo como el Otro que es”, se podria decir
Escobar aunque estaba fuera del sistema de la ley, les daba dinero a los pobres
las comunas de Medellin porque se identificaba con ellos como los Otros que ¢
(78).

5 Un ejemplo de la mitificacion religiosa por parte de las masas se ve el
cuento parddico de Garcia Marquez “Un sefior muy viejo con unas alas enorm
en el que la gente tomé por un angel milagroso venido del cielo al hombre miste]
SO que tenia alas al igual que los angeles, aunque las del viejo estuvie
desplumadas y sucias.

6 Vale mencionar aqui el surgimiento del llamado movimiento de la Teold

1
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de la liberacién que se inicié en el Pert en 1972, por parte del sacerdote Gustavo
Gutiérrez quien elaboré una teologia que parte del principio de que la consciencia
cristiana debe ser activa y comprometida ante las injusticias y que se debe obrar
en solidaridad con los pobres. Este movimiento se extendi6 a toda Latinoamérica y
di6 otras figuras importantes algunas de ellas terminaron por asumir posiciones
politicas y revolucionarias en defensa de los pobres ante el rechazo que de sus
ideales recibieron tanto de las autoridades de los gobiernos como de la Iglesia
Catolica. Algunos de estos lideres fueron el sacerdote Camilo Torres en Colombia,
quien murié combatiendo, el ex-arzobispo Dom Helder Camara del Brasil, el sacer-
dote Ernesto Cardenal de Nicaragua, y el obispo Oscar Romero del Salvador, quien
muri6 asesinado por militantes del gobierno.

7 El padre Rafael Garcia Herreros cumpli6 ampliamente los presupuestos que
pedian los seguidores de la teologia de la liberacion y el Evangelio mismo, puesto
que dedico su vida a ayudar a los pobres y a ejercer su influencia personal y sacer-
dotal en la recoleccion de dinero de los ricos para ayudar a los pobres. Hasta el
punto que construyé todo un barrio para éstos ultimos. Ademas, por muchos anos
ofrecié lo que el llamé “el banquete del millon” donde los ricos invitados pagaban
un millén de pesos por asistir al banquete en el que se les servia sélo un vaso con
agua y un pan.

8 Juan Gustavo Cobo Borda, en su ensayo “Cultura y violencia a través de la
obra de Garcia Marquez" hace alusién al mundo de los personajes de La hojarasca
del mismo Garcia Marquez, expresando por un lado las reacciones intransigentes
de la moral catolica tradicional y, por otro lado, que la gente no es como parece ni
obra de acuerdo con lo que dice porque existe una légica interna al respecto (77).

9 Maria Jimena Duzén, periodista que escribié un libro basado en sus entre-
vistas e investigaciones sociolégicas sobre la violencia del narcotrafico y el origen
de los llamados sicarios, corrobora en su libro la realidad representada en Noticia y
en La Virgen, en cuanto que los sicarios son jovenes de las clases sociales mas po-
bres que ejecutan y viven en medio de la violencia por dinero, venganzas y, lo que
es peor como la realidad normal. Para ellos la muerte de otros, como la propia llega
irremediablemente y sin que se resistan, en cualquier momento. Otro aspecto so-
bresaliente, que también se observa en el trabajo de Duzan, es que los sicarios
tienen un profundo respeto por la iglesia catélica, Dios y la Virgen (157).

10 Esta novela de Fernando Vallejo, ubicada en Medellin, muestra con crudeza
la violencia y brutalidad de esa ciudad al punto que para algunos lectores dicen
que tanta violencia gratuita es un vértigo dificil de resistir. Y otros hacen alusion a
las practicas religiosas distorsionadas de los sicarios, como la de asistir a la misa
como penitencia después de ir a la confesion por cada crimen cometido.

11" Vale comparar las paradojas, que también se encuentran en el sistema
politico Colombiano en el articulo de Estanislao Zuleta “La violencia politica en Co-
lombia”. Aqui Zuleta hace notar las contradicciones entre la pregonacion de la
democracia del sistema politico colombiano, en el que en efecto no ha habido
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dictaduras, y las elecciones se hacen regularmente y con representacion de tod
los sectores politicos y de oposicién incluyendo el comunista. Hay libertad de
presion y organizacion, entre otras cosas que permiten hablar de la tradicion
vilista y democratica” del pais. Sin embargo, la transgresion politica de tal den
cracia es flagrante en cuanto a la violencia que existe con las muertes de tan
colombianos por sectores tanto oficiales como civiles y delincuentes en u
ejecucion e interpretacion personal de los valores de la justicia. Zuleta hace m{
cion de los diversos grupos que ejercen la violencia, entre ellos, los escuadrones
la muerte que son civiles y quienes se abrogan la tarea inhumana de asesinar a
marginados sociales tales como drogadictos, homosexuales, gamines, ladrong
etc., porque los consideran “desechables”. También estan los narcotraficantes,
sicarios, los paramilitares. Estos tltimos son grupos armados de ciudadanos cij
les que defienden a muerte sus posesiones y su vida de la violencia de secuest}
dores, narcos y delincuentes comunes, porque la defensa oficial no funciona
para mas contradiccion o transgresion del sistema politico que se denoming
practica a su manera la democracia, también en el sector oficial hay cargos de v|
lencia, muertes y torturas de colombianos a manos de “personal militar, policial
de las fuerzas armadas regulares”(15).
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